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A Simmus tehillim (A zsoltarok felhasznélasa) egy kozépkori kézikonyv, amely a zsoltdrok magi-
kus felhasznaldsahoz nyujt praktikus Utmutatast. A kézikdnyv szerint a zsoltarokbdl bettikom-
binacidk révén kiolvashaté misztikus nevekkel, a zsoltarok szévegének recitalasaval, leirdsaval
és kiilonb6z6 magikus eljarasok segitségével a legkilonfélébb célok érhetbek el. A cikk az MTA
Kaufmann-gyUjteményében taldlhaté négy kiilonb6z6 Simmus tehillim-kéziratot mutatja be.

ABSTRACT

The Simmus Tehillim (The Use of the Psalms) is a medieval manual that provides practical
guidance on the magical use of the Book of Psalms. According to the manual, a wide variety of
purposes can be achieved by reading mystical names from the Psalms through combinations
of their letters, by reciting and writing down their text, and by performing various magical
procedures. The article discusses four different Shimmus Tehillim manuscripts preserved in the
Kaufmann Collection of the Library of the Hungarian Academy of Sciences.
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A vallas szent szovegeit nemcsak tartalmuk tekintetében, hanem fizikai valo-
jukban is tisztelet 6vezi. Ezen tulmenden az is gyakran megfigyelhetd, hogy a
szoveg hordozojanak automatikusan miikddé természetfeletti hatalmat tulajdoni-
tanak. A Biblia vagy a Koran egy-egy lapjat amulettként is szokas viselni, a szent
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crer

repet betolté magikus targyként kezelik. Magikus hasznalatnak tekinthet6 az is,
amikor a szent konyvbdl josolnak, passzusait raolvasasként recitaljak vagy taliz-
manokra irjak abban bizva, hogy az eredeti kontextusuktol fliggetlen tartalom-
mal, inherens természetfeletti erdvel birnak, amely bizonyos feltételek teljesiilése
esetén a szovegek felhasznaloinak szolgalataba allithato.

A zsoltarok recitalasa a mindennapi zsido liturgia részét képezi. A szovegek
tartalma (konyorgés megszabadulasért, gyogyulasért, védelemért — vagy éppen
az ellenségre zuditott atok) és mifaja (gyakran egyéni fohasz) eleve mutat atfe-
dést a rdolvasasok tartalmaval és miifajaval, igy nem meglepd, hogy a zsoltarokat
araolvasasokhoz hasonléan magikus célokra is hasznaltak. Az efféle felhasznalas
egyaltalan nem idegen a rabbinikus hagyomanytol sem, hiszen a Talmud maga is
bajelharito képességet tulajdonit egyes zsoltaroknak. A Babildniai Talmud egyik
szakasza a kiilonb6zd betegségeket, bajokat okoz6 démonokat sorolja fel. Ebben
a kontextusban esik sz6 az éjszakai vizivas veszélyérol, és arrol, milyen modon
lehet azt elharitani:

»Mestereink tanitottak: Az ember ne igyon vizet kedd éjjel és péntek éjjel, és ha
mégis ivott: vére a fején [viselnie kell a kovetkezményeit], a veszEély miatt. Mi-
lyen vesz€ly all fenn? Gonosz szellem. De ha szomjas, mit tehet? Mondja el a hét
hangot, melyet David mondott a viz felett, és utdna igyon. Ahogy irva van: »Az
Ur hangja van a viz felett, a dicsdség Istene mennydordg, az Ur, hatalmas viz
felett. Az Ur hangja erés, az Ur hangja méltosaggal teli. Az Ur hangja széttori
a cédrusokat, az Ur hangja dsszetori Libanon cédrusait. Az Ur hangja tiizlan-
gokat hasit. Az Ur hangjatol megvonaglik a pusztasag, az Ur hangjatél megvo-
naglik Kades pusztaja. Az Ur hangja megelleti a szarvasokat, lecsupaszitja az
erdoket.« [Zsolt 29,3-5.7-9, a bibliaidézetek sajat forditasaim] De ha nem [ezt
recitalja, akkor] mondja ezt: »Lul, Safan, Anigron, Anirdefin, csillagok kozott
iltem, lejottem sovanyak és kovérek kozél« De ha nem [recitalja ezt, akkor], ha
van vele valaki, keltse fel és mondja azt neki: »Ez és ez, ennek és ennek a nének
a fia, vizre szomjazom!« — és utdna igyon. De ha nem [tudja ezt tenni, akkor]
iitogesse a feddvel a poharat, és utana igyon. De ha nem [tudja ezt tenni, akkor]
dobjon valamit a vizbe, és utana igyon.” (Babiloniai Talmud, 112a)

Az idézett szOveg lathatoan az egyéb bajelharito praktikakhoz hasonldéan pusz-
tan magikus funkciot tulajdonit a zsoltarverseknek. A hét bizonyos ¢éjszakain az
edényben tartott viz kdzelében vagy felette arté démon tanyazik, melyet ivas eldtt
valamilyen modon el kell onnan tévolitani. Az egyik lehetdség az, hogy az em-
ber a 29. zsoltarnak azon verseit recitalja, melyekben az ,,Ur hangja” kifejezés
szerepel. A zsoltar azzal kezdddik, hogy ,,az Ur hangja van a viz felett”, majd
plasztikus képekkel irja le a hang ellenallhatatlan hatalmat. A zsoltarverseknek
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pontosan olyan logikat kovetve tulajdonitanak magikus erét, mint a hasonlo fel-
épitésii rdolvasasoknak: A benniik elhangzd név, jelen esetben az Isten nevének
kimondasa hatalommal ruhédzza fel az embert a bajt okoz6 démon felett, mert a
név kimondasa az azzal megnevezett nagyobb hatalmu erd védelmét automatiku-
san kivaltja, amennyiben a név a megfeleld koriilmények kozott hangzik el.

Jelen esetben ez a viz, a név €s a hatalom harmas kapcsolatanak kinyilvani-
tasa egy szent szoveg recitalasa altal, amely éppen hétszer tartalmazza a nevet
(a magikus nevek hétszeri ismétlése a raolvasdsok gyakori eleme). Hatasat te-
kintve a zsoltarversek recitalasa egyenértékii a talmudi szakaszban emlitett ma-
sik opcidval, vagyis annak a raolvasasnak az elmondasaval, mely négy nomina
barbarat, vagyis érthetetlen nevet, feltehetden a viz f6lott lakozd démonok neveit
tartalmazza. A démonok neveit tartalmazo raolvasasnak az ereje abban rejlik,
hogy a magikus gondolkodas szerint az embernek hatalma van afelett, aminek
a nevét ismeri: ha tehat ismeri a démonok nevét, akkor parancsolhat is nekik.
A Talmudban emlitett harmadik lehetdség, egy masik ember felkeltése latszolag
egyaltalan nem tlinik magikus tettnek, de a felébresztés eldirt formulajabol lat-
hatd, hogy mégis az: mig rendes koriilmények kozott egy ember megnevezése az
»X, Y (férfi) fia” sémat koveti, addig itt az ,,X, Y (n6) fia” format talaljuk, tehat a
szoveg a masik ember kvazi vezetékneveként nem az apja, hanem az anyja nevét
emliti. Ez a magikus szovegek egyértelmi sajatossaga, és nyilvanvalova teszi,
hogy a teljesen hétkoznapinak tind ,,Ez és ez, ennek és ennek a nének a fia, vizre
szomjazom!” mondat valdjaban egy szintiszta magikus raolvasas.

A zsoltarok magikus hasznalata jol dokumentalt a rabbinikus irodalomban, a
babiloniai félelemtalakon, és a kairdi geniza magikus toredékeiben is (Rebiger,
2010, 7-9.; Naveh—Shaked, 1985, 176., 184.; Wasserstrom, 1992, 160—166.; Bohak,
1999, 27—-44.). A kair6i geniza (vagyis egy kairoi zsinagoéga padlasan fennmaradt
kozépkori kéziratok) fragmentumai kozott talalhato olyan, mely a zsoltarok ,,ne-
veivel” operal, vagyis a zsoltaroknak titokzatos neveket tulajdonit, melyeket a
(CUL TS K 1.18, fol. 1a) meg6rzott amulett az oroszlan csillagjegyet szolitja fel
arra, hogy védje meg Habiba bint Zuhrat mindenféle félelemmel, fajdalommal
és démonnal szemben, kiilondsen azon hét démon ellen, akik vetélést okoznak,
vagy barmilyen modon karositjak a magzatot. Mindezt a tetragrammaton bettii-
nek kombinacioi, a ,,Seregek Ura” nevében és ,,a szent betlikombinacio erejével”
kivanja elérni. A betiikombinaciot gy hozza létre, hogy a 91. zsoltar minden
szavanak kezddObetijét egymas mellé irja, harom-négy bettibdl allé6 csoportokat
alkotva, és azt egy (vagy tobb) magikus névnek tekinti (Schiffman—Swartz, 1992,
68-79.). A Geniza-fragmentumok olyan zsoltarvalogatasokat is tartalmaznak,
melyek nem kovetik a zsoltarok konyvének sorrendjét, hanem az elérendd cél
szerint vannak csoportositva. Az efféle listak gyakran magikus kézikonyvek ra-
olvasas-gytijteményének részét képezik (Rebiger 2010, 10.).
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Az Ggynevezett Simmus tehillim, A zsoltarok felhasznalasa cimii vagy miifaja
kéziratok abban kiilonboznek az el6bb emlitett listaktol, hogy a zsoltarok kony-
vének sorrendjét és szamozasat kovetik, minden egyes zsoltarhoz funkciokat
rendelnek, melyeket a megfeleld magikus procedurat kovetve lehet végrehajtani.
Az els6 ilyen mifaji gyljtemény szintén a kairdi genizaban maradt fenn, és a
11. szazadra datalhatd, de ez még nem tartalmazza az Gsszes zsoltart (els6 kiadasa:
Schéfer—Shaked, 1994). Mint a magikus iratok esetében altaldban, ennek a miinek
is szamtalan recenzioja létezik, és az egyes masolok egyéni hasznalatuk céljara az
elottiik 1évo kéziratot kedviik szerint roviditették le vagy egészithették ki. Ezzel
egylitt elmondhato, hogy egy tobbé-kevésbé allando szdvegvaltozat 1500 koriilre
mar kialakult. A 13. szdzadban a zsoltarok egy része magikus nevet kapott, illet-
ve néhany zsoltart magikus-liturgikus szévegekkel egészitettek ki. A kovetkezd
szdzadokban szisztematikusan minden zsoltart magikus instrukciokkal lattak el,
¢és a 16. szazadra kialakult egy teljes szovegvaltozat, mely 1551-ben az italiai Sab-
bionetaban keriilt nyomdaba. Ebben az elsé nyomtatott kiadasban k6zolt szoveget
kovetik a késobbi kiadasok is. A nyomtatott kiadas cimlapja a Simmus tehillim
szerzOségét Hai Gaonnak (11. szazad, Pumbedita [ma Falludzsa, Irak]) tulajdonit-
ja, ami bar fikcio, de a keletkezés korara mégis nagyjabol helytallonak tekinthetd
(Rebiger, 2010, 12—14.). A Simmus tehillim szerkezete a kovetkezo elemekbdl all:

1. A zsoltar szama ¢és elso verse, vagy annak par szava (a késébbi nyomtatott
kiadasok gyakran az egész zsoltart kozlik).

2. A zsoltar felhasznalasa, vagyis annak megfogalmazasa, hogy segitségével
milyen cél érhet6 el. Ezek a legvaltozatosabbak lehetnek, a gyogyitastol (kii-
16nb6z6 testi fajdalmak, laz, vérzés, vetélés stb.) az arté démonok, veszélyes
allatok vagy emberek elleni védelmen at, az utazas viszontagsagai elleni vé-
delmen keresztiil a fogsagbol valo szabadulas, valamely munka, kereskedel-
mi tevékenység sikerének eléréséig barmilyen célt szolgalhatnak. A zsoltar
szovege ¢és felhasznalasa kozti kapcesolat sokszor egyértelmi (utalhat erre az
egész zsoltar tartalma, de akar csak egy verse, illetve egyetlen szava), mas-
kor nehezen meghatarozhato.

3. Hasznélati Gtmutatd, mely praktikus instrukciokat tartalmaz: ,,ird le”,
,»mondd el”, vagy ezek kombinacidja. A leiras nem feltétlen jelenti védel-
mez0 amulett készitését, hanem a magikus eljaras eleme is lehet; ilyenkor a
leirt szoveg végiil megsemmisiil. Az instrukciok pontosan meghatarozhat-
jak, hogy mire (papir, bor, cserépdarab), illetve mivel (meghatarozott szini
tinta, vér) kell irni. Sokszor kiilonb6z6é anyagokat is felhasznalnak a magi-
kus eljaras soran (viz, olaj, bor, so, fiistoloszer, novények, haj, edény, fold).
Az eljaras részét képezhetik kiilonféle cselekvések vagy allapotok is, mint a
lemosas, kiontés, megivas, bojt, ritualis tisztasag és hasonlok.

4. A zsoltar neve vagy a zsoltarban elrejtett név, amely a zsoltar egyes betiiinek
kombinalasabol jon 1étre. Ezek a nevek altalaban nem a magikus iratokra
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altalanosan jellemz0 érthetetlen nomina barbara korébe tartoznak, hanem
Isten ismert elnevezései vagy jelzo6i koziil keriilnek ki, esetleg a tetragram-
maton betiiinek kombinécioi is lehetnek.

Nem minden elem jelenik meg minden zsoltar esetében, €s a kiilonbdzo kézira-
tokban az egyes elemek tartalmi és mennyiségi szempontbdl is eltérhetnek egy-
mastol. Mivel a masolatok sokszor egyéni hasznalatra késziilnek, a masolok nem
feltétlen ragaszkodnak szolgai modon az eldttiik 1évo szoveghez, hanem sajat ki-
vansagaik szerint alakitjak, hozzatéve vagy éppen elhagyva beldle. Még nagyobb
szabadsaguk van a szoveg formazasanak tekintetében.

A Kaufmann-gytjteményben négy Simmus tehillim-kézirat talalhato. Egy ilyen
rovid ismeretterjesztd cikk nem alkalmas arra, hogy ezeket szisztematikusan 6sz-
szevessiik egymassal, mas kéziratokkal, illetve a nyomtatott kiadasokkal, ezért a
kovetkezdekben csak a kéziratok révid ismertetésére szoritkozhatom. A Simmus
tehillim kiilonbozo, sokszor nagymértékben eltérd szovegvariansait Bill Rebiger
adta ki (2010), a Kaufmann-gytlijteményben talalhaté kéziratokat azonban nem
publikalta.

Az A 239 jelzet alatt egy gyijteményes mi talalhatd, melynek cime Szefer
szegulot, vagyis koriilbeliil Varazslatok kdnyve. A héber ,,szegula” szé jelentése
a Bibliaban ,,rejtett kincs”, mely képletesen Izraelre vonatkozik (1asd 2Moz 19,5;
5Moz 7,6), a kozépkortol kezdve azonban magikus jelet, abrat, amulettet, rdol-
vasast értettek alatta. A kézirat 78 oldalbdl all; a végére irt egyik dokumentum
1682-re van datalva, és szerepel benne az ,,itt, Monticelliben” kifejezés. Ebbdl
nem kdvetkezik, hogy az egész gyijteményt ott és akkor masoltak, de az irastipus
alapjan mindenképpen Italidban, a 17. szdzadban irtak, feltehetéen sajat haszna-
latra, italiai kurziv irassal.

A kézirat érdekessége, hogy a korabeli nyomtatott konyvek cimlapjat utanzo,
kézzel rajzolt, félkész cimlaptervet tartalmaz (lasd a kézirat 43. oldalat). A gyiijte-
mény tartalma eklektikus: az els6 két egység (mely terjedelmét tekintve a kézirat-
nak tobb mint a felét teszi ki) magikus szoveg, utdna maganlevélmintak kovetkez-
nek, majd bibliai exegézis, az utolso oldalra pedig két tulajdonjogi dokumentumot
irtak. Bar az iraskép (a betiik mérete, a margd szélessége, a tinta szine) némileg
valtozik az egyes egységekben, nem kizarhato, hogy az 6sszes szoveget alapvetd-
en ugyanaz a személy irta.

A kézirat elsé egysége egy magikus receptgylijtemény, amelynek nincs for-
malis vége (kolofon vagy barmilyen arra utald megjegyzés, hogy a szoveg vé-
gére értiink), és az utolso lap (29. oldal) aljara késobb, mas tintdval, és talan
mas kézirdssal tovabbi négy receptet irtak. A receptgytlijtemény utolso lapjanak
hatoldalan kezdddik a zsoltarok felhasznalasat targyalé mil (vagyis nem utolag
kototték ossze a két egységet, hanem eredetileg is egy fiizetbe masoltak Oket).
A receptgyiijteménytdl eltérden a zsoltarok hasznalataval foglalkozo rész a szer-
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kesztett miivek jellegzetességeit mutatja: van cime, bevezetdje, kolofonja, mely
egyértelmiien jelzi a szoveg végét. A masold a Simmus tehillim elé a Kavvanot
ha-mizmorim (A zsoltarok céljai) cimill szoveget illesztette, mintegy bevezetéstil.
Ez a masfél oldalas szoveg az els6tdl a szazotvenedikig sorra veszi a zsoltaro-
kat, roviden megjeldli a f6 témajukat, majd a tammu kavvanot ha-mizmorim de-
rekh ha-szod ve-derekh ha-sofet (,,A zsoltarok céljai a Bird szandéka és a titok
szandéka szerint vége”) formulaval zarul. Ennek a mondatnak a szohasznalata a
bevezetot és kovetkezésképp a Simmus tehillimet is a misztikus, kabbalisztikus
irodalom korébe sorolja, hiszen az elobb jobb hijan ,,cél”-nak forditott kavvana
spiritudlis rdiranyultsagot jelent, szlikebb értelemben pedig azt a kabbalista gya-
korlatot, mely soran az imadkoz6 az ima betiiinek €s szavainak titkos tartalmara
koncentral. A derekh ha-szod (sz6 szerint: ,,a titok Utjan”) kifejezés egyértelmiien
a misztikus értelmezést jeldli.

Ezutan kovetkezik a tulajdonképpeni Simmus tehillim. A méasol6é a mii elejére
és végére is odairta a cimet, amely kiilonben a kéziratnak ebben a részében a
fejlécben is végigfut (a kézirat tobbi részében nincsen fejléc). A Simmus tehillim
egy tovabbi bevezetovel kezdddik, mely nem talalhaté meg minden kéziratban.
Ez egyrészt a zsoltarok szentségét hangsulyozza, masrészt azt bizonygatja, hogy
a rabbinikus autoritasok szerint szabad a zsoltarokat kiilonb6z6 személyes célok-
ra hasznalni, és erre precedenst lehet talalni az elsé generaciok gyakorlataban is.
Parhuzamot von a Zsoltarok kdnyve és a Tora kozott: a Zsoltarok 6t konyve meg-
felel a Tora 6t kdnyvének, és ahogy a Tora Isten neve, amit Isten Izraelnek adott
azért, hogy védelmezze, ugy a Zsoltarok konyve is csodas és félelmetes titkokkal
van tele, melyek védelmezik az embert. Mivel pedig az egész vilagon mindig is
helyeselték a zsido vallasjog legnagyobb alakjai a zsoltarok ilyen célu felhaszna-
lasat, semmi kivetnivald nincs abban, ha ennek modjat kdzkincesé teszik (vagyis
leirjak), elvégre nem valamiféle Gjitasrol van szo.

Ugy vélem, a bevezetd polemikus éle jol érzékelhetd, és a Simmus tehillim tar-
talmat tekintve talan érthet6 is. A mii ugyanis sok hasonldsagot mutat a magikus
receptgylijteményekhez, stilusaban és tartalmaban is ezek k6z¢ illeszthetd. Jelle-
gét jol tiikkrozik a kdvetkezd részletek.

,»Boldog az az ember stb.« [Zsolt 1,1]. ird le ezt egy gazella bdrére addig, hogy
»barmit tesz, sikerrel jar« [Zsolt 1,3]. A neve pedig El Had (CEgyetlen Isten’).
Hogyan? Az alef betii az asre [’boldog’, Zsolt 1,1] sz6bdl, a lamed beti a lo
ken ['nem igy’, Zsolt 1,4] szavakbdl, a het betli a jacliah [’sikerrel jar’, Zsolt
1,3] szobol, a dalet betli a derekh resaim [’gonoszok utja’, Zsolt 1,6] szavakbol.
frd azt: Legyen az az akaratod, E/ Had, hogy tedd azt ezzel és ezzel a nével,
ennek és ennek a lanyaval, hogy ne vetéljen el, hanem gyogyuljon meg teljes
gyogyulassal, mostantol mindorokké, alef, alef, alef, sz, sz, sz, és akaszd fel ra.”
(Kaufmann A 239, 31)
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A zsoltar felhasznalasa és szovege kozotti kapcsolat ebben az esetben egyértel-
m; a zsoltar harmadik verse a boldog embert a vizpartra iiltetett fahoz hasonlitja,
mely ,,gylimolcsét idejében hozza”. A szoveg végén talalhatd harom alef'és harom
szamekh betli az amen, amen, amen, szela, szela, szela (,,0gy legyen”) roviditése.

Amint lathatd, ,,a zsoltar neve” az Istennek egy olyan neve, amely a zsoltar
betilii kozott rejtézik. Nem valamiféle nomina barbara, hanem az Isten valamely
bevett megnevezése vagy attributuma. Sok Simmus tehillim-kéziratban igy van
ez a tobbi zsoltar esetében is: a masodik és 6todik zsoltar neve példaul gyakran
Eloah (,,Isten”), a harmadiké YHY, a negyediké YHYH, a hatodiké jisi (,,meg-
menekiilésem”), a hetediké El Eljon (,,magasztos Isten”), a kilencediké Ehje (,,Va-
gyok [aki vagyok]”), a tizediké EI (,,Isten”) — a Kaufmann A 239 kézirat azonban
a kovetkez6 két zsoltar esetében a rejtett nevek mellézésével a magikus eljaras
praktikus részére koncentral:

,»»Miért haborognak a népek...?%« [Zsolt 2,1]. Arra jo, hogy megmenekiilj a ten-
geri viharbol. Mondd el és ird le egy darab cserépre, majd dobd a tengerbe, és
lecsendesedik a tenger dithongése [...].” (Kaufmann A 239, 31)

A zsoltar és az instrukciok Osszefiiggése itt is vilagos: egyrészt asszociativ kap-
csolat van a lazadd nemzetek és a haborgo tenger képe kozott (de lexikai egye-
z¢€s nincs a zsoltarvers és az instrukcio kozott, az egyik a ,,haborgas”, a masik a
,,diithongés” szot hasznalja). Masrészt a cserépre irds, a cserép tengerbe vetése
(elpusztitasa) a zsoltar kilencedik versét idézi: ,,Vasruiddal torod ssze dket, 6sz-
szetorod, mint a fazekas edényét”. A kdvetkezo vers esetében az 0sszefiiggés nem
lathato:

,»Hogy megsokasodtak ellenségeim« [Zsolt 3,1]. Vall-, és fejfajasra. Mondd el
olivaolaj felett, tegyél bele sot, és kend be.” (Kaufmann A 239, 31)

A tovéabbiakban a kézirat hol kozli a zsoltarban elrejtett titkos nevet, hol nem; a
receptek gyakorlati utasitasai nagyobb jelentdséggel birnak, mint a titkos nevek.
Ennek ellenére a zsoltarok jelentOs részénél a gyakorlati utasitasok is hianyoznak,
a szoveg csak azt jelzi, az adott zsoltar milyen célt szolgal. Feltehetéen a zsoltar
puszta recitalasat elegendOnek tartottak a megnevezett cél eléréséhez.

A masold révid, konnyen attekinthetd kézikdnyvet szandékozott 1étrehozni,
ami a szoveg elrendezésében is megnyilvanul. A zsoltaroknak csak az els6 sza-
vat vagy szavait kozli, azokat kezdetben nagyobb betiimérettel ¢és a koriilottiik
kihagyott hellyel, késobb csak helykihagyassal kiemelve. A szoveg végén rovid
zar6formula all: Tamm ve-nislam simmus tehillim (,Vége a Simmus tehillimnek”).
Az utols6 lap aljara mas kézirassal még harom hosszabb receptet masoltak ,,Rav
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Butrielo flizetébol™: az elsé a vallasi iildozés és pogromok megsziintetésére szol-
gal; a masodik segitségével meg lehet josolni a sziiletendé gyermek nemét; a
harmadik pedig férgek ellen szolgdl. A masolé a Kavvanot ha-mizmorim cimi
bevezetének a mi elé illesztésével a magikusnak tekinthetd felhasznaldson til a
zsoltaroknak misztikus, kabbalista kontextust adott.

Az A 241 jelzetli kézirat a jemeni kvadrat irastipus jellegzetességei alapjan a
17-18. szazadra datalhatd. Nem teljes, az utolso lapon Orsz6 (catchword) talal-
hato. A kodexmasolok hagyomanya szerint a lapok aljara, a margdra érszavakat
irtak, melyek a kovetkezo oldal elso szavaval egyeztek. A lapszamozason feliil
igy biztositottak a lapok helyes sorrendjének megérzését. Ha az utolso lapon
Orszo talalhato, az annak biztos jele, hogy a kézirat megszakad. Minden bizony-
nyal ezt a kéziratot is sajat hasznalatra masoltak, de az el6z6, italiai masoloval
szemben ennek a masoloja képzetlen, gyakorlatlan személy lehetett. A kézirasa
kezdetleges, az iraskép egyenetlen, az egy lapon talalhat6 sorok szdma nagy
valtozatossagot mutat (12—16 kozott ingadozik), a szoveg nehezen attekintheto,
nem igazan strukturalt, bar a zsoltarok szamozasat itt is helykihagyas emeli ki.
Az egyes zsoltarok és a hozzajuk fiizétt instrukciok azonban nem kezddédnek
0j sorban, igy a szoveg folyamatos, és a betlik kdzotti til nagy, illetve a szavak
kozotti tul kicsi helykihagyasok miatt idénként egy arado betlitenger képzetét
kelti. Cimlap nincs.

A szoveg a Simmus tehillim r6vid bevezetdjével kezdddik (tehat nem az elobb
bemutatott italiai kézirat Kavvanot ha-mizmorim cimi szovegével), és a mli cimét
Simmus tehillim im luah ha-mizmorim formaban adja meg (A zsoltarok felhaszna-
lasa és a zsoltarok tablazata), de a tablazat vagy talan index feltehetéen a kézirat
végén lehetett, igy nem maradt fenn. A szdveg az elobb bemutatott kézirattal azo-
nos hagyomanyt kovet, bar attol egyes helyeken kisebb mértékben eltér.

Ugyanezt a szoveghagyomanyt kdveti az A 244-es jelzetli kézirat is, amely
a négy kozil talan a leginkabb felhasznalobarat valtozat. Az italiai kurziv iras
jellegzetességei alapjan a 17. szazadban masolta Jehuda ben Joszef (a masolo neve
a 63. oldalon lathat6). A kézirat tobb kabbalista és magikus mi gytlijteménye,
melyeket (par késobbi betoldastdl eltekintve) ugyanaz a masolo irt le. Ez a Sim-
mus tehillim-példany nem tartalmazza a mii rovid bevezetdjét, hanem kodzvetlentil
a zsoltarok listajaval kezdddik. Ugyanakkor megtalalhatdé benne a masik italiai
kéziratban is meglévo Kavvanot ha-mizmorim cimii rovid munka, de ezuttal nem
a Simmus tehillim elé, hanem kozvetlen utdna illesztve. A Simmus tehillim szo-
vege rendkiviil jol attekinthetd, az egyes zsoltarok 0j sorokban kezdddnek, és a
marg6n az adott zsoltar felhasznalasanak egy-két szavas mutatoja talalhato (pél-
daul erdsitésre, szerelemre, bal szemre, jobb szemre, Utra, tanulas el6tt, habort
esetén, oroszlan ellen stb.).

Az A 530 szamu askenazi kézirat a legérdekesebb, mert az eddigiektdl eltérd
szoveghagyomanyt kovet. Semmilyen bevezetdt nem tartalmaz, és csak az 54.
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zsoltarig halad, viszont érthetetlen magikus nevekkel operal (lasd példaul a 42.
zsoltart). Az egyes zsoltarok felhasznaldsa esetenként teljesen eltér a korabbi val-
tozatokban kozoltektdl. A szoveg kontextusa is a szovegvaltozat jellegzetességeit
mutatja, ugyanis a Simmus tehillim-kéziratot kozvetlen magikus nevek sokasagat
tartalmazo6 raolvasasok kovetik.
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